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QUAL O IMAGINARIO SOBRE O ENSINO MEDIO?

Andréa Becker Narvaes

Este texto tem o objetivo de refletir sobre as possiveis contribuicdes das
teorizagdes sobre o0 imaginario para o campo da educacdo, especialmente sobre a
questdo das relagdes entre professores e alunos no ensino médio, pois este é o
tema da pesquisa que estou desenvolvendo como tese de doutoramento.

Comeco este texto retomando e revisando algumas contribuicbes de
Cornelius Castoriadis em A Instituicdo Imaginaria da Sociedade para compreensao
da nocado de imaginario social que sistematizei na época da elaboracdo de minha
dissertacdo de mestrado. Comegamos pela concepcao de sociedade do autor, de
acordo com o qual tudo que existe no mundo social e histérico esta entrelagado pelo
simbdlico, sem reduzir-se a ele. Os individuos, os grupos, as instituicoes e as
relagdes, assim como as coisas, participam de alguma forma da dimenséao simbdlica.
Mas os simbolos apresentam-se organizados como um sistema, onde significantes e
significados se encadeiam e demandam reconhecimento social. Mas o simbdlico néo
€ totalmente neutro, nem totalmente determinado pelos “processos reais”.

Um componente do simbdlico é o imaginario. Para o autor o imaginario é
criagcao, invencgao, capacidade de deslocar e propor sentidos. O simbdlico pressupoe
o imaginario que é a possibilidade de ver além do que o olhar percebe. O imaginario
radical para o autor é a capacidade humana de evocar uma imagem. A imaginacao
criativa pode ser entendida como “motor da histéria”. Criagdo ndo como descoberta,
mas como “constituicao do novo”, que no plano do social significa a possibilidade de
constituir novas formas de viver, novas institui¢coes.

O fascinio do trabalho de pesquisa esta na chance de poder encontrar na
realidade vivida por individuos, grupos e organizagdes, as brechas, que mostram
e/ou escondem suas infinitas possibilidades de tecer significados sobre si 0s outros
e o0 mundo. Os ensinamentos de Castoriadis sobre a imaginagao criativa do ser
humano e do ser social e histérico e seu potencial de constituicao do novo instigam
a assumir uma postura investigativa constante, pois a realidade e seus sentidos
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podem ser criados e recriados infinitamente. Entendo que uma contribuicdo
fundamental do pensamento deste autor para minha formacéo de pesquisadora em
educacgao foi a incorporacao de um interesse persistente em buscar captar, para
tentar compreender os multiplos sentidos possiveis que sujeitos diferentes em
contextos diversificados podem criar ao vivenciarem os processos de escolarizacao.

A escola como instituicado social e simbdlica, articula, além e da dimenséao
econbmico funcional, da satisfacdo de necessidades socialmente estabelecidas,
uma dimensao imaginaria que se refere as posi¢cdes de sentido que circulam no seu
dia a dia. Por exemplo, a escola de ensino médio tem por funcao preparar os alunos
para o trabalho e a vida cidada, para tanto existem parametros que seu organizam
seu curriculo. Mas além do legal, da norma, do formal, do instituido que outros
tantos sentidos a experiéncia escolar assume para os sujeitos professores e alunos?

A pesquisa na, com e para a escola “personalizada em seus sujeitos, a partir
de sua dimensao imaginaria, constitui uma trajetéria que tem inicio na dimenséao
funcional da instituicao, a partir das fungdes que a escola deve assumir, indo além,
tentando penetrar na dimensao simbdlica (Oliveira, 1997, p.66)”. Neste sentido, indo
e vindo da dimensao funcional para a simbdlica, para melhor conhecermos o
imaginario da escola, podemos formular uma questdao para pesquisa da seguinte
forma: Que sentidos sobre a escola, sobre a docéncia e a discéncia, circulam entre
0s sujeitos nas salas de aula do nivel médio? Interessa-nos conhecer quais as
significagbes imaginarias que se apresentam entre alunos e professores no ensino
médio, além da obrigagcdo de comparecer todo dia na escola e realizar as tarefas
prescritas seja como trabalhador, seja como estudante?

Outro desafio para a pesquisa em educacado que podemos langar a partir
nocao de imaginario em Castoriadis é sobre a promessa da educagdo moderna de
constituicdo de um sujeito autbnomo. Autonomia definida como possibilidade de
criacdo, abertura, instituicido de si e do social, capacidade de questionamento e
reflexdo. A autonomia aqui pode ser entendida como projeto politico pessoal e
social, ja que na nossa sociedade tém sido dominantes as formas heterbnomas de
viver. Heteronomia como alienacéao, reificacdo da capacidade criadora, submisséo
ao outro, “ocultacdo do ser da sociedade como auto-instituicio aos seus proprios
olhos, encobrimento de sua temporalidade essencial (Castoriadis, 1982, p. 417).”
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Muitas vezes a escola, como outras instituicbes sociais apresentam-se
heterbnomas, exteriores, intocaveis pelos grupos que as constituem. Professores e
alunos agem como se cumprissem um mandato que lhes foi imputado e sobre o qual
ndo tem poder de ag&do. De acordo com Oliveira, a autonomia demanda a
participacdo nao por pressao externa, mas porque se aceita como “boa para mim”
(1997, p.56). Acrescentamos que a autonomia, além da apropriacdo de sentidos,
passa por constituicdo de outros/novos sentidos pelos sujeitos. A investigacdo dos
sentidos prioriza a dimensao simbodlica dos processos e relagbes sociais, sem
reduzir-se a ela.

O simbolismo da escola pode nos revelar desejos e expectativas em torno do
processo de escolarizacao a partir dos sentidos e significados atribuidos pelos seus
sujeitos (Oliveira, 1997, p.66). Uma questdo para nossa pesquisa, neste viés do
simbdlico na escola, é analisar se professores e alunos do ensino médio véem-se
como parte e/ou a parte do trabalho escolar? Sendo assim, podemos tomar os
conceitos de autonomia e de heteronomia de Castoriadis para analisar os processos
de escolarizagdo, particularmente para estudar as interacées entre professores e
alunos. Mas para investigar as significacdes imaginarias que aparecem e/ou
ocultam nos atos e nas falas de professores e alunos sobre a escola é preciso uma
metodologia de estudos qualitativos que nos permite adentrar na superficialidade da
rotina repetitiva da escola.

Na direcdo de uma resposta afirmativa sobre as varias contribuicdes dos
estudos do imaginario para a pesquisa em educagdo tomamos de empréstimo
algumas reflexbes de pesquisadores na linha do imaginario. “Investigar a escola,
personalizada em seus sujeitos, a partir de sua dimensao imaginaria, constitui uma
trajetoria que tem inicio da dimensao funcional da instituicdo, a partir das funcées
que a escola deve assumir, indo além, tentando penetrar na sua dimensao simbdlica
(QOliveira, 1997,p.66)".

A funcionalidade do ensino médio pode ser conhecida na letra da sua
legislagdo. Supomos que a LDB (Lei de Diretrizes e Bases) expressa o
entendimento hegemonico sobre as funcdes sociais da educacao nacional e,
portanto, particularmente das fungdes do ensino médio. Por exemplo, no artigo 35

que aponta as finalidades deste nivel de ensino, como constam nos incisos: II-
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preparacdo basica para o trabalho e a cidadania do educando (...); lll- “o
aprimoramento do educando como pessoa humana, incluindo a formacéao ética e a
formacao da autonomia intelectual e pensamento critico.” Para tentar fazer emergir a
dimensao simbdlica da escola poderemos buscar averiguar quais os significados (se
€ que existem) que professores e alunos atribuem ao trabalho, a cidadania, a ética a
autonomia e a critica (imaginario instituido), como finalidade do ensino médio. Outra
pergunta que tentaremos responder € sobre que outros sentidos sobre a escola,
sobre si e sobre o outro, docentes e discentes constituem a partir da vivéncia
cotidiana da escola?

O processo de expansao das vagas para o ensino médio brasileiro iniciado na
ultima década vem modificando o carater desta etapa da escolarizacdo. Segundo
Dayrell apenas nos ultimos anos da década de 90, o ensino médio cresceu 60%. As
representacoes instituidas sobre o ensino médio vém sendo questionadas pela sua
fraca efetividade. Baixos indices de aprendizagem em todos os anos do ensino
médio, grandes indices de evasao a partir do segundo ano do médio, sdo alguns
exemplos. Com a massificacdo do ensino médio e as transformacbes da esfera
produtiva, a formagdo de nivel médio ndo garante para os jovens a entrada no
mercado de trabalho, j& que muitos diplomados no nivel médio permanecem
desempregados ou subempregados, nem garantem a entrada direta na
universidade, pois para passar no vestibular “s6 com cursinho mesmo”.

Pretendemos conhecer parte da dimensao imaginaria da escola de ensino
médio ao procurar saber junto aos professores e aos estudantes das nossas escolas
de ensino médio, se e como as relagdes escolares entre os sujeitos levam a
alienacao e/ou a autonomia, interrogando se, as interacdes instituidas e instituintes
entre esses sujeitos tem permitido a elaboracdo de discursos ou apenas a
incorporacgao de discursos prontos, como diz Henriques (p.69) a autonomia na visao
de Castoriadis vista como elaboracao do discurso do outro s6 se constréi na relacao
social, na relagdo com o outro. Neste sentido concluimos este pequeno texto
reelaborando a pergunta que da inicio a nossa investigacdo: as relagcées entre
professores e alunos, no ensino médio, tem criado condi¢cdes para que 0s sujeitos
participantes se apropriem e reinterpretem o discurso do outro, permitindo a
formacao da autonomia de educadores e educandos?
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IMAGINARIO E CIENCIA: INQUIETACOES DE UMA PESQUISADORA

Doutoranda Andrisa Kemel Zanella
Orientadora: Prof2. Dr2. Lucia Maria Vaz Peres
GEPIEM/PPGE/FAE/UFPEL

Esse texto, resultado de um processo de estudo e discussao vivenciado no 1°
semestre de 2009 no Seminario de Pesquisa | do Programa de Pés-Graduagdo em
Educacdo da Universidade Federal de Pelotas, tem por objetivo discutir e
problematizar qual é o lugar que o Imaginario' ocupa quando falamos de Ciéncia.
Essa escolha deve-se ao fato do imaginario ser o campo teérico que embasa as
pesquisas que venho desenvolvendo nos ultimos anos e atualmente no doutorado,
na Linha Cultura Escrita, Linguagens e Aprendizagem.

Ao falar de imaginario estou me referindo as “forgas irrefreaveis,
inconscientes e evidentemente imateriais, balizadoras das nossas acdes, que estao
constantemente se desconstruindo e se reconstruindo, sem poder ser medidas,
acabam por estabelecer o vetor das nossas praticas”, (MACHADO DA SILVA, 2004,
p.28), isto €, orientando o curso da nossa vida, da sociedade na qual estamos
inseridos, bem como a nossa histéria. O imaginario na concep¢ao durandiana, diz
respeito “a referéncia Ultima de toda a producdo humana através de sua
manifestacdo discursiva, a qual sustenta o pensamento humano, movendo-se
segundo quadros misticos e miticos. Eles orientam e modulam o curso do homem,
da sociedade e da histéria™.

Trazer para o foco dessa discussdo o imaginario significa desvirarmos as
vestes da ciéncia moderna e explorarmos o seu lado avesso, ou seja, 0 universo
velado que constitui os discursos de verdade instituidos em nossa sociedade.
Segundo Durand (2001, p. 68), desde que o Ocidente atribuiu “a ciéncia como a
Unica dona de uma verdade iconoclasta e o fundamento supremo dos valores”, o
imaginario agregador de imagens, sentimentos, lembrancgas, experiéncias, que

revelam um modo de ver, de ser, de agir, de sentir e de aspirar ao estar no mundo,

' O imaginario no qual me refiro, apéia-se nas abordagens preconizadas principalmente por Gilbert
Durand e Gaston Bachelard.

2 “Glossario Imaginario e Simbolico” elaborado por Licia Maria Vaz Peres e Flavia G. Mancini.
Disponivel em: http:/ http://wp.ufpel.edu.br/gepiem/glossario/ Acesso em: 22/03/2010.
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bem como a forga que impulsiona individuos ou grupos (MACHADO DA SILVA,
2006) foi sendo deixado de lado, como algo irreal, fantasmagoérico, subjetivo,
impossivel de ser aceitdvel no universo monoteista cientifico. Essa visdo monoteista
€ excludente, uma vez que se apdia na busca por certezas, aceitando apenas uma
possibilidade como verdade. Alicercada numa logica binaria, que compreende
apenas dois valores, um verdadeiro e um falso, exclui a possibilidade de um terceiro

elemento.

Durante muitos séculos e especialmente a partir de Aristoteles (século 4
a.C), a via de acesso a verdade foi a experiéncia dos fatos e, mais ainda,
das certezas da légica para, finalmente, chegar a verdade pelo raciocinio
binario que denominamos dialética e no qual se desenrola o principio “da
exclusdao de um terceiro” na integra (“Ou...ou”, propondo apenas duas
solugbes: uma verdadeira e outra absolutamente falsa, que excluem a
possibilidade de toda e qualquer terceira solu¢do (DURAND, 2001, p. 10)

A exclusao de um terceiro, juntamente com a negacgao de todas as formas de
conhecimento que nao estiverem pautadas em principios epistemolégicos e regras
metodoldgicas, sao elementos que podemos elencar como fundantes para
considerar a racionalidade cientifica da ciéncia moderna como um modelo totalitario.

Para Sousa Santos (2000, p. 63)

0 método cientifico assenta-se na redugao da complexidade. O mundo é
complicado e a mente humana ndo o pode compreender completamente.
Conhecer significa dividir e classificar para depois poder determinar
relacOes sistematicas entre o que se separou.

Nessa perspectiva, a medida que ndo conseguimos enquadrar um
determinado conhecimento nesse rigor cientifico de classificacdo, ele perde sua
validade, tornando-se algo irrelevante. Delinear os fen6menos e ordenar em seérie 0s
acontecimentos decisivos de uma experiéncia, isto é, tornar geométrica a
representacdo, define a tarefa principal em que se firma o espirito cientifico
(BACHELARD, 1996).

Latour em seu texto “A profissao de pesquisador — olhar de um antropélogo”
(1994) compara essa ciéncia, chamada de ciéncia feita, a um homem maduro, que
chega até nds pronta e alicercada em pilares sélidos, ja instituidos, e que aceitamos
sem questionar, pois a consideramos uma certeza. “A ciéncia tem a sua reputagao

assentada em um conjunto de fatos isentos de qualquer valor ou qualquer
8
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julgamento de valor (...) na ciéncia feita, a ligacdo com o mundo social, no sentido
mais amplo do termo — as paixdes, 0s interesses, 0s grupos sociais — € muito dificil
de estabelecer (LATOUR, 1994, p.4). Nao importa o conjunto de elementos que
constituem a elaboracéo do fato cientifico, mas apenas o seu resultado.

Nesse viés, a imagem que abrange uma infinidade de interpretacbes, é
desconsiderada, uma vez que é impossivel reduzi-la a um Unico enunciado, a uma
assercao, ou seja, a partir do momento que nao conseguimos enquadra-la num
argumento verdadeiro ou falso, extrair dela uma Unica percepc¢ao, ela passa a ser
considerada como algo incerto, duvidoso, beirando o erro e a falsidade.

Para Durand (2001, p.68), “ha muito tempo que a ciéncia ocidental defrontou-
se com as concepgdes imaginarias”. Esse embate pode ser percebido, nos inimeros
esforcos realizados ao longo do tempo em comprovar, negar e separar a ciéncia do
imaginario. A ciéncia alicergcada em algo concreto ndo aceitava a invasdao de um
campo tdo movedico e ambiguo quanto o imaginario. A medida que a ciéncia
esforcava-se para repudiar as imagens e deixa-las a margem, elas reapareciam para
colocar a prova os conceitos cientificos instituidos como verdades, como “as ondas,
0s corpusculos, as catastrofes, o bootstrap, a teoria dos superstings...”(DURAND,
2001, p.68)

Além disso, se 0 homem sO existe na realidade imaginal, como coloca
Machado da Silva (2006), considerando que o imaginario € real e o real € imaginario
e que nao ha vida simbdlica fora desse contexto, acredito que, todos os esforgos
para separar o imaginario da ciéncia foram em vao. Se pensarmos em ciéncia como
processo construido e vivenciado diariamente pelo pesquisador e nao somente o
produto, o imaginario adquire tamanha importancia como fomentador do percurso
investigativo, uma vez que ancora cada escolha e consequentemente cada agao

realizada ao longo da trajetéria de pesquisa, significando o objeto em questao.

O Homem como produtor de sentido esta imerso no campo arqueoldgico
da imaginagdo humana, desta imaginagdo que produz significagdo e
atribue sentido simbdlico acerca do mundo. Nesse sentido, o Homem é por
natureza produzido e produtor de sentido no mundo(PERES, s/d, p.3).
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O ser humano ao fazer uma descoberta, ao lancar-se a realizar uma
pesquisa, ao chegar a um resultado relevante para a comunidade cientifica, foi
impulsionado por diversas motivagdes. Essas motivacbes extrapolam o plano
concreto, para revelar que as fontes imaginarias de cada pesquisador (0 que o
instiga a pesquisar, em que contexto ele esta inserido, as relagdes que ele
estabelece, as leituras que embasam esse processo, etc.) sdo elementos
fundamentais nesse processo cientifico, que engloba também a busca pelo
reconhecimento do objeto pesquisado.

Quando o pesquisador busca reconhecimento junto a comunidade cientifica, a
fim de convencer seus “caros colegas” de que sua pesquisa tem relevancia, o
imaginario se faz presente, pois para que haja a aceitacdo do objeto em si, todos
devem compartilhar e confabular em torno de um mesmo propdsito para que seja
instituido e aceito algo novo. Essa concepcao parte da idéia de que o imaginario é
uma rede de sensagdes de valores partilhados. Os individuos entram nele pela
participacao e aceitacao de suas regras, participam através de suas vivéncias, pelos
atos de fala imaginal e pode altera-los por ser um ator social, ou seja, um agente
imaginal em situacdo. (MACHADO DA SILVA, 2006).

A partir do momento que passamos a considerar todo o universo de
significacdes que permeiam a conduta, o0 comportamento, as atitudes, os gestos e a
fala, o trabalho e tantas outras relagées que o ser humano vivencia, adentramos no

campo das ciéncias humanas.

As ciéncias humanas, com efeito, enderegam-se ao homem, na medida em
que ele vive, em que fala, em que produz. E como ser vivo que ele cresce,
que tem funcdes e necessidades, que vé abrir-se um espago cujas
coordenadas modveis ele articula em si mesmo; de um modo geral, sua
existéncia corporal fa-lo entrecruzar-se, de parte a parte, com o ser vivo;
produzindo objetos e utensilios, trocando aquilo de que tem necessidade,
organizando toda uma rede de circulacdo ao longo da qual perpassa o que
ele pode consumir e onde ele préprio se acha definido como elemento de
troca, aparece ele em sua existéncia imediatamente imbricado com os
outros; enfim, porque tem uma linguagem, pode constituir para si todo um
universo simbdlico, em cujo interior se relaciona com seu passado, com
coisas, com outrem, a partir do qual pode imediatamente construir alguma
coisa com um saber (particularmente esse saber que tem de si mesmo e
do qual as ciéncias humanas desenham, uma das formas possiveis). Pode-
se, portanto, fixar o lugar das ciéncias do homem nas vizinhancgas, nas
fronteiras imediatas e em toda a extensédo dessas ciéncias onde se trata da
vida, do trabalho e da linguagem” (FOUCAULT, 1981, p. 368)

10
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Diferentemente das demais ciéncias, nesse campo, nao ha a busca por uma
verdade absoluta, mas uma investigacao em que a significacdo do ser é o elemento
primordial. Acredito que, quando se direciona o foco para todo um universo de
significagdo que permeia a vida do homem, o imaginario ganha espago no universo
investigativo sendo um elemento fundamental quando se faz ciéncia. Assim, a
separacdo entre ciéncia e imaginario perde sentido. E no campo das Ciéncias
Humanas que percebemos isso com mais evidéncia, pois ela ao ter o homem como
objeto de pesquisa, direciona seu olhar para todo um contexto simbdlico que o
envolve, dando grande importancia para o universo de significacdo que embasa a
sua vida e suas acoes.
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ESSAS COISAS DO IMAGINARIO...
Deonir Luis Kurek'

Umas coisas para iniciar...

Essas coisas do imaginario... Algumas vezes me senti provocado ao ouvir
observagcdes como esta. E a provocacao tornou-se incobmoda, quis virar escrita. Esta
talvez seja a maior fundamentacao para este texto. E minha postura, nesta reflexao -
ou devaneio - é a de alguém que ja proferiu tal sentenca e, sé com algum tempo de
transito no campo do imaginario, comecou a perceber que havia nela certos
equivocos. No mais, tenho a idéia de realizar uma escrita impulsionada por este
incébmodo. Pode ser que, ao final, o texto possa beirar a uma problematizagéo sobre
0s sentidos que encerra esta, por assim dizer, expressao.

De um lado, imagino que este enunciado nasca de certo desrespeito pelas
producdes dos pesquisadores que tém o imagindrio e seus tedricos como
referéncias. A expressdo, nesses casos, aparece como um dizer que visa a
desvalorizacéo de tais estudos: as coisas do imaginario, poderiamos complementar,
seriam temas que nao possuem relevancia, problemas desligados do real, que estao
numa dimensao sobre a qual dificilmente se obter4d dados que comprovem sua
evidéncia cientifica. Sdo, portanto, desnecessarias, sao “viagens”, e os emissores do
referido enunciado o carregam de tom pejorativo.

Por outro lado, quando o enunciado vem de outros sujeitos, que se pretendem
afinados com os estudos do imaginario, vejo que a mesma observacao € elogiosa,
mas esta corrompida, na raiz, porque se firma num mal entendido: o de que os
estudos do imaginario tém a ver somente com sentimentos bons, com producdes
simbdlicas que revelam aspectos benévolos da humanidade. Confunde-se as coisas
do imaginario, nesses casos, com um repertério de acbes que deveriam ser
cultuadas porque dai derivaria um mundo melhor, j& que o mundo atual seria regido

pela razao, grande vila que retirou a imaginacao das discussdes académicas.

! Professor da UNIOESTE — Universidade Estadual do Oeste do Parand; dikokurek@hotmail.com /
Este texto faz parte do livro Essas coisasdo imagindrio... Diferentes abordagens sobre narrativas
(auto)formadoras.Organizado Lucia Maria Vaz Peres; Edla Eggert e Deonir Luis Kurek. Sao
Leopoldo: Oikos; Brasilia: Liber Livro, 2009.
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Estas opinides possuem razdes para existir, mas, acredito, ndo ajudam a
entender o que seja o imaginario e tampouco as preocupacoes dos que se dedicam
a estuda-lo. Posto que talvez tenhamos mesmo a idade de nossos preconceitos,
ponho-me agora na posi¢do de um iniciante - cheio de preconceitos, € certo - mas
gue procura conversar para, quem sabe, na interlocucdo, superar estes equivocos.

Faz-se necessario uma breve explicacdo do que entendo por ‘preconceito’.
Nao me refiro, com a utilizacdo deste termo, a julgamentos morais negativos de uma
subjetividade, como quem diz “fulano & preconceituoso”. Imprimo a este termo —
preconceitos — o conjunto de saberes que temos, os quais fundamentam nossas
opinides e acdes diante do mundo que nos cerca. Fundamentam, inclusive, nossa
concepcdo de mundo. E importante esta nota, porque se aprendemos numa
determinada l6gica de pensamento, teremos, entdo, uma série de preconceitos que
serdao decisivos no modo como julgarmos outras légicas com as quais tivermos
contato. “Diante do real, aquilo que cremos saber com clareza ofusca o que
deveriamos saber. Quando o espirito se apresenta a cultura cientifica, nunca é
jovem. Alids, é bem velho, porque tem a idade de seus preconceitos.”
(BACHELARD, 2005, p. 18).

Pois bem, os estudos do imaginario apresentam-se, dentro de um quadro
epistemologico, como uma nova légica, portanto, os preconceitos aprendidos de
outras formas de entendimento serdo acionados no contato com a concepg¢ao
diferente. Isso, todavia, ndo significa que os que propdem 0 novo estejam
destituidos de preconceitos.

Uma das grandes dificuldades, por exemplo, que encontro ao realizar minha
explanagdo (um preconceito arraigado) € de ordem discursiva. Vejam bem: ao falar
de perspectivas outras de pensar, como € o caso dos elementos que os estudos do
imaginario congregam, dever-se-ia dispor de outra forma de dizer. Mas a escrita e a
l6gica de nosso pensar possuem estruturas que, se delas eu abrir mao, nossa
comunicacao sera muito prejudicada. Isso se nota sempre que temos contato com
novas abordagens. Ja vivi situacdes, onde determinadas terminologias estavam
sendo utilizadas, e eu nada entendendo, somente pensava “do que é que eles estao
falando?”. Dai resulta um grande conflito para quem aventura-se a propor. Gilbert

Durand, quando expde suas idéias sobre as inumeras relacbes arquetipicas que

13



| ENCONTRO OUVINDO COISAS: INSTITUINDO OUTRAS FORMAS DE ESTAR JUNTOS
23 e 24 de setembro de 2010
Universidade Federal de Santa Maria
ISBN: 978-85-61128-14-2

estuda, expressa esta dificuldade, em relacdo ao discurso, dizendo: “E aqui
precisamente que surge uma das dificuldades da pesquisa antropoldgica.
Obrigatoriamente, para expor os resultados e descrever essas constelacoes, é-se
levado a utilizar o discurso. Ora, o discurso tem um fio, um vetor que se vem
acrescentar aos sentidos das intuicées primeiras.” (2002, p. 45). E Bachelard, nas
primeiras linhas, que introduzem A poética do espaco, traz um conselho dificil de
seqguir. “Um filésofo”, diz ele, “que formou todo seu pensamento atendo-se aos
temas fundamentais da filosofia das ciéncias, que seguiu o mais exatamente
possivel a linha do racionalismo ativo, a linha do racionalismo crescente da ciéncia
contemporanea, deve esquecer o seu saber, romper com todos os habitos de
pesquisas filoséficas, se quiser estudar os problemas propostos pela imaginacao
poética” (BACHELARD, 2003, p. 1).

Mas, na dificuldade pratica de seguir este conselho, em busca de
comunicacao, somos levados a usar formas ja instituidas mesmo quando intentamos
instituir novas formas. Ha ganhos, contudo, no fato de ser cauteloso, porque o0 nao
entendimento causa desinteresse e, as vezes, também pode causar fascinio:
desejamos adentrar naquele universo, ele nos impele como ima. Ficamos sem
entender bem porque estamos ali, mas ndo conseguimos sair. Essas situagcbes —
desinteresse e fascinio - acredito que sejam fontes de geracdo de enunciados

preconceituosos, tais como, nesse caso: essas coisas do imaginario.
O imaginario e suas coisas

Considero que chegar a uma definicdo de imaginario seja algo dificil, mas o
préprio termo causa certo fascinio. E, acredito que todos concordam, uma palavra
bela ou, pelo menos, instigante. Eu penso que somos tentados, em casos de
palavras como esta, a usa-las, mesmo sem saber bem a que nos referimos. Lembro,
se me permitem contar uma lembranca, que em minha adolescéncia surgiu a
palavra ‘avacalhar’. Comecou a freqlentar todos os grupos; era importante utiliza-la
para ser aceito nos grupos. Era como um simbolo de pessoa “do momento”. E eu

me lembro que tentava utiliza-la, e o fiz em muitas ocasides que eram inadequadas,
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ou seja, quando ninguém estava avacalhando eu disse: “ah, ndo avacalha!”. O
MAaximo que conseguia nesses momentos era que rissem de mim.

Com o termo ‘imaginéario’, acredito que o uso possa ser semelhante. E noto
que muitas vezes utiliza-se esta palavra para designar uma série de elementos que
estdo fora de dimensdes reais, coisas que sdao de uma ordem transcendente,
aspectos espirituais inalcancaveis, e, principalmente, o ‘mundo da imaginacado’ —
querendo referirrse a um mundo que nao faria parte efetivamente da vida
necessaria, ja que, na légica do pensamento positivo, o necessario € aquilo que se
pode tocar, se pode medir, que tém cheiro, volume, massa, enfim, & passivel de
comprovacao, de diagnéstico cientifico. O termo imaginario, entdo, passa a ser
utilizado, inadequadamente, para designar algo simetricamente oposto ao real.

Por que esse uso é inadequado? Ora, porque nossa tradicdo condicionou o
real a razdo. Ou seja, aquilo que é real estaria fundamentado na razao, pois nos
referimos a razdo como o elemento que fundamenta a ciéncia positiva. O equivoco,
penso eu, € que nao estamos exatamente querendo nos referir a razado, e sim, a
uma racionalidade especifica. Nos referimos a um conjunto de procedimentos e
métodos utilizados por uma tradicdo cientifica; um arcabouco de conceitos e
técnicas que produzem juizos sobre o mundo, os quais compdem uma
racionalidade. Esta racionalidade estd na base dos construtos sobre o que se
entende por real. A razao, diferentemente, é parte da vida humana tanto quanto a
imaginacao. Elas ndo sdo opostas, sdo complementares.

Nos estudos que tém como base as teorias do imaginario, onde se interligam
disciplinas como a psicologia e a antropologia, por exemplo, ai também existe uma
racionalidade. A diferenca esta nos métodos de apropriagdo do real, e também, na
valoragdao dos elementos que o compdéem. Porque se toma o mundo subjetivo e
também o objetivo; o psicolégico e a exterioridade. No imaginario, ndo se prescinde
da razdo, mas se argumenta a favor de uma racionalidade que devolva a
imaginacdo um lugar importante na caracterizagdo do homem e seu mundo.
Bachelard, por exemplo, quando se refere a imaginacao e expde suas intencdes
metodoldgicas, diz estar envolvido com “uma fenomenologia das imagens criantes,
fenomenologia que tende a restituir, mesmo num leitor modesto, a agao inovadora

da linguagem poética.” Assim, participa de um interesse em determinar uma
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fenomenologia do imaginario “onde a imaginacdo é colocada no seu lugar, no
primeiro lugar, como principio de excitacdo direta do devir psiquico.” (2001, p. 8). O
foco passa a ser a producdo simbdlica proporcionada por um intercambio entre o
homem e o mundo a sua volta. E o que Durand (2002, p. 41) chama de trajeto
antropoldgico, ou seja, “a incessante troca que existe ao nivel do imaginario entre as
pulsées subjetivas e assimiladoras e as intimagbes objetivas que emanam do meio
césmico e social.” O mesmo autor postula que “ha génese reciproca que oscila do
gesto pulsional ao meio material e social e vice-versa.”

O caminho para que a imaginacdo tenha a atencdo que merece sera um
caminho desafiador e fascinante. E um caminho de choques com teorias ja4 muito
bem sedimentadas, contra as quais sera preciso criar e justificar uma nova
perspectiva. O imaginario, entdo, ganha forca mostrando que nao se distancia do
real, mas sim que esta considerando elementos que dao ao real mais complexidade.
A imaginacdo ganha um lugar de destaque porque passa a ser vista como
necessaria para vida humana, ndo por falar de “coisas que nao existem”, mas
porque “essas coisas” criam sentidos para a existéncia, participam do real.
Desfazem-se, com estudos, como os de Cassirer, as certezas de que o homem é,
redutoramente, um “animal racional” e passa-se a considerar mais acertado ver o
homem como um “animal simbélico”. Assim sendo, a imaginagao é conferido o lugar
de “dinamismo organizador, e esse dinamismo organizador € fator de
homogeneidade na representacao.” (DURAND, 2002, p. 30).

E, nesse caminho, o imaginario se afirma como um campo em profunda
ressonancia ndo somente com questdes essenciais para a compreensao do mundo
humano e sua complexidade, como também se afirma como campo de producéo
tedrica, indicando conceitos e métodos diferenciados a daquela racionalidade que
combate. Com estas concepcoes estes tedricos se posicionam, também, em relacao
a outras teorias, revendo e ampliando conceitos. Nas palavras de Durand,

(...) a imaginacdo segundo os psicanalistas é o resultado de um conflito
entre as pulsdes e seu recalcamento social, enquanto, pelo contrario ela
aparece na maior parte das vezes, no seu proprio movimento, como
resultando de um acordo entre os desejos do ambiente social e natural.
Longe de ser um produto do recalcamento, (...), a imaginacdo é, pelo
contrario, origem de uma libertagdo. As imagens ndo valem pelas raizes
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libidinosas que escondem mas pelas flores poéticas e miticas que revelam.
(DURAND, 2002, p. 39).

Ainda, para seguir minha argumentacao no sentido de afirmar os estudos do
imaginario como nao desligados do real, & importante dizer que conceitos como
imaginagao, devaneio, etc, ndo séo relacionados ao sonho noturno, onde haveria um
desligamento do ‘eu’. Os sonhos dos poetas, as imagens que nos provocam
devaneios tém presente sempre uma consciéncia. O sonho do devaneio nao € um

sonho noturno. Bachelard (2001, p. 144) expde esta diferenca.

Tal é, para nés, a diferenga radical entre sonho noturno e devaneio,
diferenca essa que pertence ao ambito da fenomenologia: ao passo que o
sonhador de sonho noturno é uma sombra que perdeu seu proprio eu, 0
sonhador de devaneio, se for um pouco filésofo, pode, no centro do seu eu
sonhador, formular um cogito. Noutras palavras, o devaneio € uma atividade
onirica na qual subsiste uma clareza de consciéncia. O sonhador de
devaneio esta presente no seu devaneio.

Cabe ressaltar que no tratamento dado a tais conceitos, tanto Bachelard
como Durand reivindicam uma excepcional dose de liberdade em suas
metodologias. O primeiro entendendo a fenomenologia da imaginagdo como “um
estudo do fenbmeno da imagem poética quando a imagem emerge na consciéncia
como um produto direto do coragédo, da alma, do ser do homem tomado em sua
atualidade” (BACHELARD, 2003, p. 2). E Durand quando define seu caminho para

estudar o simbolismo do imaginario, assim de expressa:

serd preciso enveredar resolutamente pela via da antropologia, dando a
esta palavra o seu sentido pleno atual — ou seja: conjunto das ciéncias que
estudam a espécie homo sapiens. (...) Gostariamos, sobretudo, de nos
libertar definitivamente da querela que, periodicamente, pée uns contra os
outros, culturalistas e psicélogos, e tentar apaziguar, colocando-nos num
ponto de vista antropologico para o qual ‘nada de humano deve ser
estranho’ (2002, p. 40).

“Nada de humano deve ser estranho”. Esta € uma sentencga sintese, penso
eu, de uma postura que quer por em cheque os preconceitos. E, por isso também,

expressa uma preocupac¢ao muito forte com tudo que faz parte da vida humana, e
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nao busca, portanto, distanciar-se dela perdendo-se em abstracées. Esta é uma

coisa importante do imaginario!

Essas coisas e a Educacao

Essas coisas do imaginario, entdo, se considerarmos os modelos teéricos que
predominaram durante muito tempo, sdo relevantes e muito sérias; e ndo sdo de
facil aceitacdo. Possuem coeréncia, por certo, mas isso nao basta. Ha jogos de forca
muito intensos na validacdo do conhecimento. E precisamos atentar para esses
jogos, porque respostas muito repetidas, verdades, axiomas, podem se tornar
obstaculos ao conhecimento. “Um obstaculo epistemolégico se incrusta no
conhecimento ndo questionado. Habitos intelectuais que foram uteis e sadios
podem, com o tempo, entravar a pesquisa.” (BACHELARD, 1996, p. 19). A critica de
Bachelard indica a necessidade de pensamentos novos, da suspeita, de perguntas,
pelo fato de os jogos que participam da producao do conhecimento estarem sempre
tentados a prescindir do ‘instinto formativo’ em favor do ‘instinto conservativo’.
“Chega o momento”, diz Bachelard, “em que o espirito prefere o que confirma seu
saber aquilo que o contradiz, em que gosta mais de respostas do que de perguntas.
O instinto conservativo passa a dominar, e cessa o crescimento espiritual” (idem).
Nao é preciso dizer que tais embates permeiam a Educacdo. Dai a importancia de
atentarmos para eles, pois deles é que resulta e depende o modelo estrutural, por
exemplo, das universidades, e, portanto, também o modelo educacional e
estratégias para o campo de formagao de professores.

Com essas premissas, quando focamos pesquisas na area de ‘formacao de
professores’, os estudos do imaginario trazem grandes contribuigdes, justamente por
buscarem compreender como os professores se constituem como professores: quais
sao as imagens que lhes sdo convergentes? Como a vida intima (seus sonhos, seus
desejos) participa da vida profissional? Isto porque o foco na docéncia nao significa
separar o professor da vida como um todo, posto que se trabalha com a bi-
univocidade professor-pessoa. E é justamente nesse movimento entre o sujeito e 0

mundo a sua volta que se constitui 0 imaginario, pois, segundo Durand,
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E neste intervalo, neste caminhar reversivel que se deve, segundo nos
parece, instalar-se a investigagdo antropoldgica. Afinal, o imaginario ndo é
mais que esse trajeto no qual a representagdo do objeto se deixa assimilar
e modelar pelos imperativos pulsionais do sujeito, e no qual,
reciprocamente, (...) as representagdes subjetivas se explicam ‘pelas
acomodacdes anteriores ao sujeito’ ao meio objetivo. (2002, p. 41)

Sendo assim, os estudos no campo do imaginario se pautardo em propostas
e métodos que buscam problematizar aspectos nao facilmente visiveis. Quero dizer,
o0 modo como os professores se tornaram o que sao em sua atualidade é constituido
de muitos aspectos ndo observaveis facilmente. Nas suas historias, diferentes,
podem ser encontradas muitas caracteristicas convergentes, mas também muitas
singularidades, as quais marcam a formacao, mas por ndao serem apreendidas, pela
otica daquela racionalidade tradicional, ndo sao consideradas.

As pesquisas do imaginario se ocupardo, dessa forma, de, pode-se dizer,
mostrar aquilo que ndo se mostra. As objetivagcdes de um modo de “ser professor”
comecam, entdo, a mostrar-se matizadas por gostos, emocdes, angustias, dores,
etc, muitas vezes escondidas quando os objetivos de outras pesquisas visam
apenas aspectos da educacao formal. Esta-se falando, portanto, de um tipo de
conhecimento que faz parte de nossas vidas, mas ndo aparece na forma explicativa
comprometida com a racionalidade, a qual me referia anteriormente. Na perspectiva
da antropologia do imaginario, diferentemente, lida-se com o conhecimento indireto.
Segundo Durand (1988, p.11), “a consciéncia dispbée de duas maneiras de
representar o mundo. Uma, direta, na qual a propria coisa parece estar presente na
mente, como na percepg¢ao ou na simples sensacao”. Esta seria uma das formas de
percepcao mais facilmente considerada em nossa tradicdo cientifica. Mas, esse
autor chama a atencado para outra forma, a qual sera determinante nas pesquisas
qgue visam a compreensdo da simbologia que perpassa, por exemplo, a formacao de
professores. Esta outra forma de percepcao é a indireta:

quando, por qualquer razdo, o objeto ndo pode se apresentar a
sensibilidade “em carne e 0ss0”, como, por exemplo, nas lembrangas de
nossa infancia, na imaginagdo das paisagens do planeta Marte, na
inteligéncia da volta dos elétrons em torno de um nicleo atbmico ou na
representagcdo de um além-morte. Em todos os casos de consciéncia
indireta, o objeto ausente €& re-(a)presentado a consciéncia por uma
imagem, no sentido amplo do termo. (ldem, p. 12).

19



| ENCONTRO OUVINDO COISAS: INSTITUINDO OUTRAS FORMAS DE ESTAR JUNTOS
23 e 24 de setembro de 2010
Universidade Federal de Santa Maria
ISBN: 978-85-61128-14-2

Assim, tomando referéncias do imaginario, estaremos, também, e isso nao é
gratuito, participando de um novo entendimento do necessario para a vida humana.
Aquilo que é da alcada dos sonhos e dos desejos, muitas vezes relegado ao
segundo plano, porque a racionalidade das explicacdes cientificas ndo alcanca, volta
a cena, figurando como protagonista. Em Bachelard encontra-se uma alusdo que
caracteriza essa perspectiva de olhar: “a conquista do supérfluo produz uma
excitacao espiritual maior que a conquista do necessario. O homem é uma criacao
do desejo, ndo uma criacdo da necessidade” (1999, p. 25). Sob esta dtica,
aventuramo-nos a abrir e trilhar caminhos da incerteza, mas, paradoxalmente, temos
certeza que n&o incorremos em reducionismos inconsequentes, porque, cOomo
expressa Guimaraes (2004, p. 60), “A nossa cultura é a cultura da complexidade,
gue nao se explica a partir de um s6 elemento, mas por uma pluralidade deles que
sao integrados pela via simbdlica. O imaginario ndo é o irracionalismo, mas uma
maneira hiper-racional de pensar a sociedade complexa.”

No pensar sobre essas coisas, enfim, corroboramos com Peres (2006, p. 53)
a idéia de que “a formacao da(o) professora(or) ndo se esgota na ‘certeza’ dos
conteldos, mas na conexdo direta com a vida da e na escola, compreendendo,
sobretudo, que as teorias sdo ferramentas importantes, mas insuficientes, porque
nao dao conta da complexidade e das emergéncias da vida que esta, muitas vezes,
sufocada na escola.”

Uma ultima coisa...

Procurei, aqui, partindo da expressao “essas coisas do imaginario”, expor
minimamente alguns conceitos bases das problematizacées intrinsecas a
fenomenologia do imaginario. Queria, como alguém que participa e gosta do campo
de estudos imaginario, mostrar que a imaginacao é um elemento importante na
constituicdo do mundo humano e, em especial, dizer que no campo das narrativas
auto-formadoras, pode-se perceber como as ressonancias simbdlicas convergem de

diferentes planos da nossa vida.
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Mas, para além das intencdes técnicas, gostaria que este pequeno texto fosse
tomado como um convite ao aprofundamento de nossa prépria existéncia, desde o
ponto de vista dessas coisas que nos afetam, as quais exigem uma dose de
desprendimento de Id6gicas historicamente sedimentadas, para dar vazao a
aventuras de criatividade, onde a vida aparecera como algo nao seccionado e

delimitado, mas sim, como algo misterioso e, por isso, muito mais instigante.
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A DESCOBERTA, A CASA DIFERENTE E O OXIGENIO

Claudine Neitzke Kiesow

Larissa Radmann Quintana

Para comecar a conversa...

Este texto em forma de histéria foi um modo que encontramos para contar
como nos aproximamos do Grupo de Estudos e Pesquisa sobre Imaginario,
Educacao e Memoéria (GEPIEM), do qual hoje somos bolsistas. Fizemos uma opgéao
pela linguagem simbdlica, o que Gilbert Durand (um dos autores de referéncia do
nosso grupo), chama de “conhecimento indireto”. O que entendemos que ele quer
dizer com isso? Que podemos usar uma linguagem para amplificar o sentido dito,
possibilitando ressonancias nos que ouvem, sem reduzir a um Unico ponto de vista.
Com isso, queremos ressaltar que mesmo sem ter este intuito, escolhemos a
imaginacao para “amplificar” a voz que soava do nosso imaginario de alunas recém-
bolsistas. Além disso, gostariamos de salientar que as referéncias deste texto foram,

também, anotadas da mesma forma e com o mesmo espirito do texto/histéria.

Para continuar...

Era uma vez uma pequena grande cidade, onde todos habitantes que la
residiam viviam alegres diante da luz que de la emergia. Essa cidade tinha pessoas
bem diferentes... O sonho de muitos era morar nessa cidade cujo nome era
Descoberta. Entdo, as pessoas viviam com aquele ideal: atingir a Descoberta. Os
moradores de outras cidades, tais como: Coracdo, Redemoinho e Tristao,
imaginavam que as pessoas de Descoberta eram seguras, que sabiam tudo, que
nunca tinham davidas e que jamais erravam.

Na cidade de Redemoinho em um dia de muita festa nascia Curime, uma
menininha que aos poucos foi se mostrando uma grande sonhadora. Seus pais ja
tinham duas filhas, e essa era a menina Redemoinhense mais curiosa que eles ja
tinham visto. Curime sonhava em ter uma profissdo que trabalhasse com
criancinhas.

Enquanto Curime ia crescendo, Silencine uma menina muito convicta que
morava em Coracéao, ia amadurecendo e pensando em sua profissdo. Ela gostava
muito de teatro e das coisas do inconsciente. Era tdo alegre que gostava de dividir
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sua alegria com os outros. Silencine foi trilhando caminhos e mais caminhos até
tomar uma deciséo.

Certo dia, Curime resolveu que seria pediatra, mas pediatra ndo deu para ser.
Para ela ser pediatra, teria que ir morar em Tristdo, mas la ela n&o quis, pois mesmo
tendo um pouquinho de luz, ndo compensava porque la tinha muita agua. Tentou
morar em Coragao, mas la também nao deu, tinha tanta areia que nao se adaptou,
entdo pensou em outra profissao. Enquanto Curime decidia, Silencine ja com sua
decisao comeca a trilhar o caminho para chegar até Descoberta. Depois de
tanta caminhada 14 estava Silencine na cidade tdo sonhada. A tal cidade iluminadal!
Ao chegar descobriu que ela teria de achar a luz, porque nao era simplesmente
chegar a cidade, que a luz se acenderia.

Em Descoberta tudo era realmente uma grande descoberta, a cidade era
cheia de mistérios; cheia de truques e coisas para desvendar. La, as cortinas do
mundo iam se abrindo, passava-se a enxergar as mesmas coisas. Porém, com
outros olhos e a enxergar outras coisas diferentes.

Curime apés algumas conversas com sua prima, decide ir morar em
Descoberta. Aos poucos, caminhando, caindo, levantando, rezando, baixando a
cabeca e levantando, Curime foi chegando. Ao chegar, também nao enxergava
nada. Apenas ouvia uma voz, uma voz amiga, meio mae meio bruxa. Ela foi se
familiarizando com aquela voz, até que um dia conseguiu se aproximar, mas logo
teve de parar, pois ndo ouviu mais a voz. L4, na cidade de Descoberta, também
estava Silencine, que se encontrava um tanto quanto confusa em relagdo a que casa
habitar. Ela ainda nao havia conhecido esta voz meio mé&e meio bruxa.

Aos poucos morando naquele escuro onde precisavamos acender a luz, elas
foram se adaptando e quando Curime achava que estava tudo perfeito, surge a voz
da correcao (diferente daquela meio mae meio bruxa). Essa voz dizia a ela, e a
tantos outros recém-habitantes, que todos deveriam migrar para uma Casa
Diferente. Uma casa que nao fosse s a casa atual.

Em meio a essa busca, Silencine também tentava achar uma casa, mas nao
conseguia caminhar, pois tinha medo de andar no escuro. Silencine estava

estranhando um pouco aquela situacédo, pois onde ela habitava, mesmo néao
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havendo luz, havia areia firme. Ja em Descoberta, além de nao haver luz, ndo havia
areia firme, os passos eram dados em meio a buracos e pisos descontinuos.

Curime acha uma linda casa, onde parecia haver uma luz dentro dela, e bate
a porta tentando |a habitar. Mas, nao consegue. Uma voz muito séria diz que a casa
ja tinha habitantes de mais. Enquanto isso, Silencine estava pensando em desistir, ja
nao acreditava que pudesse chegar a casa tdo procurada. Sentia-se sozinha, com
se ninguém acreditasse que ela era capaz. Quando de repente, ela vé uma pequena
chama de vela acesa, no fim de uma rua que cheirava a chocolate.

Ja Curime apéds ter uma passageira tristeza, volta a buscar a casa. E logo
ouve a voz meio mae meio bruxa, dizendo para ela ir até 14, que com certeza la
encontraria a chave para abrir a porta da Casa Diferente. Ela vai em direcdo a voz e
a pessoa da voz a segura pela mao, levando ela até a Casa Diferente. Curime pega
a chave com ela, cujo nome da pessoa com essa voz meio a meio é
Interrogacao, e entra na Casa Diferente. Ao entrar, comega a enxergar as cores,
comeca a enxergar diferentes pessoas, enfim comeca a enxergar a luz.

Passaram-se os dias e Curime foi se retraindo, era como se ela fosse
diminuindo de altura ao invés de crescer, ou ela que via seus companheiros de casa
muito mais altos que ela. Seja & o que fosse ela desejava ser alta como seus
companheiros e como Interrogacdo. Em alguns momentos, teve vontade de mudar
de casa, pois parecia as vezes que pedras a atrapalhavam para se locomover la
dentro, mas ndao mudou, pois a senhora Interrogacdo nao deixou e mudou a
situacao.

Silencine que seguiu aquela luz da chama da vela entrou em um labirinto
muito estreito, logo se arrependeu de ter seguido aquela luz. Mas, quando ela olha
encontra a Referéncia que era um anjo de luz com a vela, olhando-a
carinhosamente. O anjo Referéncia a conduz com a vela acesa até a Casa
Diferente. E ao chegar Silencine da pulos de alegria, pois haquele momento sentia a
terra firme suficiente para pular e ndo correr o risco de afundar.

Ela entrava em um mundo onde muitos ndo entendiam o que ela faria Ia,
talvez nem ela soubesse, s6 sabia que era para la que deveria ir. De Referéncia,
Silencine teve apoio, incentivo, abraco, olhar, palavras tao puras e sinceras. Ela
estranhou ao sentir que alguém acreditou nela. Como poderia? Apesar da duvida,
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ela simplesmente confiou em Referéncia. Silencine tinha em Referéncia o anjo que a
guiou a terra firme; um “porto seguro”.

Referéncia apresentou Silencine para Interrogacao, Silencine por vezes teve
medo de Interrogacao. Mas, percebeu que isso estava atrapalhando a sua relagéao
com essa senhora que usava meia vermelha. A partir desse instante, ela percebe
que Interrogacao ja fazia parte de sua vida. Teria sido por que ela usava meia
vermelha?

Interrogacéo a fazia pensar, a sentir e a tirava da acomodacéo.

Curime e Silencine se encontram na Casa Diferente e juntas vao em busca
de aventuras, contando com o apoio de Interrogacdo, Referéncia e demais
habitantes daquele lugar.

Descoberta comeca a se tornar uma cidade iluminada para aquelas meninas.
Curime e Silencine fazem la um tal curso de Pedagogia. O sobrenome de Curime é
Larissa e de Silencine é Claudine. O anjo Referéncia tem o apelido de Andrisa, que
€ amiga de Interrogacao, cujo nome do meio é Lucia. Elas que trouxeram luz para
Curime e Silencine que habitam a Casa Diferente que fica na rua chamada GEPIEM.
E a Descoberta tem o nome também de Faculdade de Educacgédo, onde os
habitantes da Casa Diferente convivem respirando um Oxigénio com apelido de

Imaginario.
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QUE VENTO E ESTE?

Monique da Silva

Coisas numeradas de um a trinta e cinco:

| - Nao esquecer que as nuvens estao improvisando sempre,
Mas a culpa é do vento.

(Mario Quintana, 2006)

Hoje esta ventando, aquele vento que descabela, ergue o vestido, faz voarem
as folhas e dangarem as cortinas. Aquele que fizemos for¢ca para andar, que enche a
casa de poeira, que seca a roupa do varal, que traz cheiro bom, que arrepia atras do
pescoco, que balanca as arvores e as vezes, depende da pessoa, até irrita. Eu nao
me irrito com o vento, gosto dele, vento no rosto me traz um sentimento de
liberdade, varre os maus pensamentos. O vento tem forca e leveza ao mesmo
tempo, isso me lembra muito o imaginario.

Sentindo o vento me descabelar, quando estava andando na rua, pensando
em como falar sobre Imaginario, veio uma ideia nova, ela surgiu e trouxe consigo
uma vontade enorme de escrever, arrastando-me quase como que por instinto a
esta escrita. Esta ideia que me alvorogou os cabelos, me envolveu e ficou aqui até
que estivesse toda ela no papel, foi a de escrever sobre o imaginario através do
vento.

Mas o que é este imaginario que estou falando?

Chama-se Cornelius Castoriadis um dos maiores estudiosos desta tematica, o
Imaginario Social. Em leituras conversei muito com ele, e com outros que o leram,
antes de vir aqui escrever este artigo. Por exemplo, Losada (2006), ao falar sobre
Castoriadis diz que colocar a dimensao imaginaria (criadora) como centro
organizador de seu projeto teérico foi a maior contribuicdo do autor para o
pensamento contemporaneo. Isso porque em seu livro A instituicdo do imaginario na
sociedade (1982) ele traz que € preciso aprender a pensar de uma maneira nova, a

partir da imaginacao e do imaginario. Nas palavras do proprio autor:

A histéria é impossivel e inconcebivel fora da imaginagdo produtiva ou
criadora, do que ndés chamamos o imaginario radical tal como se manifesta
ao mesmo tempo e indissoluvelmente no fazer histérico, e na constitui¢éo,
antes de qualquer racionalidade explicita, de um universo de significagées.
(CASTORIADIS, 1982, p.176)
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Pensar as pessoas, a sociedade e suas relagdes a partir da dimensao
imaginaria é captar o simbolismo, as significacdes que uma sociedade carrega, € um

processo que ultrapassa as consideragdes formais, determinadas.

O mundo social é cada vez constituido e articulado em fungdo de um
sistema de tais significagbes, e essas significagdes existem, uma vez
constituidas, na forma do que chamamos o imaginario efetivo (ou o
imaginado). E sO relativamente a essas significacbes que podemos
compreender, tanto a “escolha” que cada sociedade faz de seu simbolismo,
e principalmente de seu simbolismo institucional, como os fins aos quais ela
subordina a “funcionalidade”. (lbidi. p.177)

Como pode ser percebido nas ideias de Castoriadis, explicitadas acima, falar
em imaginario é buscar compreender os sentidos construidos por uma sociedade,
estes sentidos que além de comporem as ideias dos individuos de maneira singular
e coletiva impulsionam os mesmos a agao.

Assim, com uma breve, brevissima — como diria, o agregado, José Dias —
introducao ao tema, vou justificar o porqué desta tentativa de metaforizar imaginario

e vento.

Ana Terra depds o cesto no chao e suspirou. O vento impelia as palmas dos
coqueiros na mesma diregdo em que esvoagavam seus cabelos.
(VERISSIMO, 2004, p.89).

Em um determinado trecho do livro O continente I, da trilogia O Tempo e o
Vento, Erico Verissimo escreve a seguinte frase: “Nao havia vento e as arvores
estavam iméveis” (VERISSIMO, 2004, p.282). Muitos anos depois de o escritor ter
datilografado esta frase, eu estava andando na rua, em um dia de vento, como ja
falei, e lembrei-me de Silva (2006, p.12) quando este escreveu que “0 homem age
(concretiza) porque estd mergulhado com correntes imagindrias que o empurram
contra ou a favor dos ventos”. Assim, numa das esquinas da minha cabeca, Erico
Verissimo e Juremir Machado da Silva se esbarraram.

Pensamos, agimos, lembramos, paramos, escolhemos, vivemos no
imaginério, mesmo que ndo possamos defini-lo. Somos arvores balan¢cando aos
ventos do imaginario, este propulsor das agdes humanas. Lembrei de Léa Sholl

(1992, p.118) para complementar estas proposi¢cdes, pois, segundo ela, “as

experiéncias vividas pelos homens, as do campo social e as do horizonte de
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expectativas, recusas, temores, amor, édio e esperancas, fundam o imaginario e dao
consisténcia ao simbdlico.”

Nossas acoes, reacdes, gostos e escolhas, a maneira com que nos vestimos,
0 que comemos, 0 que pensamos sobre determinados assuntos e como agimos
diante das situacoes, tudo esta diretamente ligado ao mundo simbélico que envolve
a sociedade. Para Castoriadis (1982, p.142), “tudo o que nos apresenta no mundo
social-histérico, esta indissociavelmente entrelacado com o simbdlico”. Deste modo,
a sociedade constroi seus simbolos sobre imagens pré-existentes, nada nasce no
vazio, € como o processo de instituicdo. Assim, podemos entender que estes
simbolos ndo tém uma definicao fechada, eles modificam-se, (re)configuram-se, num
movimento constante.

A partir disso, o simbdlico apresenta-se como uma maneira de pensar 0
imaginario, de representa-lo, de evocar uma imagem. Sobre isso, Castoriadis

escreveu que:

As profundas e obscuras relagdes entre simbdlico e o imaginario aparecem
imediatamente se refletimos sobre o seguinte fato: o imaginéario deve utilizar
0 simbdlico ndo somente para “exprimir-se”, 0 que é dbvio, mas para
“existir” para passar do virtual a qualquer coisa a mais. (Ibidi. P.154)

Eu estou sendo clara? Vocé esta conseguindo compreender um pouco sobre
estes ventos que envolvem a sociedade, chamados simboélico e imaginario? Vou
tentar exemplificar melhor utilizando o contexto de uma pesquisa que realizei na
Educacao de Jovens e Adultos - EJA.

Observando os educandos da EJA, seu empenho, a maneira com que
superam as dificuldades do aprender, a motivacdo e a disposicdo que eles
apresentam, despertou-me a curiosidade sobre quais sdo os sentidos atribuidos por
eles a escola, porque a opcéao por estudar agora, € qual é o papel social da escola,
frente a estes educandos tdo especiais. Assim, entendendo que quando falamos em
sentidos, estamos falando em imaginario, € que me propus a estudar tais
significages.

Existem alguns componentes na sociedade que antecedem a Educacao de
Jovens e Adultos, por exemplo, analfabetismo, baixa escolarizacdo e adultos que

nao puderam exercer seus direitos plenamente. Sobre estes fatos criaram-se
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significacdes imaginarias e, decorrente destas significacdes, surgiram simbolos que
fazem parte da vida de varios adultos nao escolarizados.

Certa vez, conversando em uma aula da primeira etapa da EJA, uma senhora
disse que foi fazer compras em uma loja de médveis e eletrodomésticos aqui da
cidade e que se sentiu muito constrangida ao ter que pedir a almofada de carimbos
para colocar sua impressao digital no contrato de compra e venda, e que ao sair da
loja decidiu matricular-se na escola para aprender a escrever seu home.

Pensando este fato a partir do imaginario, um simbolo que representa a
pessoa ndo alfabetizada salta aos olhos: o carimbo do polegar. Para esta aluna,
carimbar sua impressao digital € um simbolo de ignorancia, digno de vergonha e
constrangimento que a levou a matricular-se na escola para aprender a escrever. E
aqui surge a escrita, como outro simbolo. Simbolo de inser¢cdo na sociedade, de
orgulho e de sabedoria.

Outro estudante, um senhor de 58 anos, que mora em um bairro distante da
escola, estava com o pé quebrado e vinha, mesmo assim, de bicicleta todas as
noites aprender a ler. Certo dia, no inicio do meu periodo de regéncia na turma ele
me pediu que levasse textos de jornal, que ele ia para a escola porque queria muito
poder comprar um jornal para ler e saber o que acontecia no mundo.

Associando este fato ao imaginario social deste senhor em processo de
alfabetizacao, superar suas dificuldades fisicas para aprender a ler € um gesto de
empenho de determinacdo. E o simbolo que o jornal tem para este senhor € um fato
muito curioso, pois vivemos em uma geracdo de informacéo, pela televisao, pelo
radio, nas conversar entre as pessoas, nas propagandas, mas € na leitura do jornal
gue um senhor analfabeto deposita suas expectativas de saber o que acontece no
mundo.

Os simbolos influenciam os grupos sociais, o0s individuos e
consequentemente a sociedade como um todo. Assim, olhando atentamente para os
educandos da EJA, busquei aproximar-me de suas significacées imaginarias, dos
simbolos os quais eles se utilizam e do vento que os impulsiona.

Partindo do meio social da EJA, encontramos muitas significacbes, muitos
simbolos que envolvem esta modalidade de educacgéao. Fiz algumas entrevistas com
estudantes e a ultima pergunta era “Vocé é feliz vindo na escola?”, as respostas que
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obtive foram tao felizes quanto a pergunta. Varios alunos responderam esta questao
de maneira positiva, mas uma delas me chamou mais atencao, por isso a escolhi
para fechar esta escrita. Perguntei a um educando:

“~ O senhor é feliz em vir na escola?”

Com um sorriso largo e cheio de lagrimas nos olhos, ele respondeu:

“— Aaah, eu me sinto o maximo!”

E depois ndo conseguiu mais falar, pois comecou a chorar.

Quando ele, fala que se sente “O MAXIMO?”, fica clara a relagdo entre auto-
estima, alegria e educacéao, segundo Freire:

A alegria na escola [...] ndo é s6 necessaria, mas possivel. Necessaria

porque, gerando-se numa alegria maior — a alegria de viver -, a alegria na
escola fortalece e estimula a alegria de viver [...] significa muda-Ila, significa

lutar para incrementar, melhorar, aprofundar a mudancga. [...] lutar pela
alegria na escola é uma forma de lutar pela mudan¢a no mundo. (FREIRE,
1993, p.9)

A alegria e a esperanca fazem parte da natureza humana, os educandos
atribuem sentido a educagdo no momento em que esta lhes traz alegria, prazer e
esperanca. A ligacdo entre este mundo simbdlico, dos sentimentos e afetos, e o
mundo sécio-histérico, faz com que a escola apresente-se como instituicao que tem
em si 0 poder de (re)escrever seu significado frente a sociedade.

Assim, a importancia atribuida pelos educandos da EJA, a uma instituicdo
considerada pelos préprios professores como falida, alimenta uma reflexdo acerca
do sentido e da condicdo atual da escola. A educacdao estd sempre,
necessariamente, ligada a um ideal e a escola nasce desta busca por uma nova
sociedade, apesar da crise enfrentada por esta instituicdo, nela ainda séao
depositados sonhos e expectativas.
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IMAGINARIO E FORMAGAO DE PROFESSORES: OLHARES ENTRELACADOS
A PARTIR DE GASTON BACHELARD E JUREMIR MACHADO DA SILVA

Vantoir Roberto Brancher’
Ldcia Maria Vaz Peres?®
Valeska Fortes de Oliveira®

Resumo:

O artigo que segue € uma tentativa de estabelecer algumas
alteracdes entre a obra do Epistemdlogo Gaston Bachelard, a partir da
Obra “A chama de uma Vela” e de uma producdo contemporanea, do
Professor e Jornalista Juremir Machado da Silva e sua obra
“Tecnologias do Imaginéario”. A tessitura acontece permeada pelo trajeto
de investigacao formagao do autor do texto, tramado pelas interlocucdes
com as outras autoras, a partir de inser¢cao no GEPEIS e a aproximacao
do GEPIEM quando da participacdo como aluno na disciplina junto ao
Programa de Pds-Graduacao em Educacao da UFPEL. Diante disso, as
professoras se constituem autoras em funcdo das referidas
interlocucdes. No entanto, o texto esta escrito na primeira pessoa do
singular, com o intuito de demarcar as operac¢des conceituais que fiz a

partir dos estudos com as referidas professoras.

Uma breve introducao (...)

Primeiramente, preciso mencionar que este trabalho vem se gestando a um

longo periodo. Minha trajetéria com o Imaginario e a Formagdo de Professores

! Pedagogo, Me. em Educacdo, Doutorando em Educacdo no Programa de Pos-Graduagdo em
Educacao da UFSM, autor do trabalho.

2 Prof. da Disciplina Seminario lll: Estudos sobre Imaginario e Educagdo: poéticas, teorias e
metodologias e Coordenadora do GEPIEM — Grupo de Estudos sobre Imaginario Educacédo e
Memoria e Vice Coordenadora do GEPEIS

% Coordenador do GEPEIS - Grupo de Estudos e Pesquisas em Educacdo e Imaginario Social,
orientadora do autor em ambito de Mestrado e Doutorado, Vice coordenadora do GEPIEM
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nasce no GEPEIS -*, tendo como alicerce o Imaginario de Cornelius Castoriadis.
Assim, desde minha entrada nesse Grupo o Imaginario tem me sido uma tematica
instigante, viva por assim dizer e, nos textos lidos e que, continuo numa constante
degluticdo, sim porque aprendizagem € isso como diria Alves um processo de
ruminacdo® incessante.

Meu desejo pelo Imaginario tomou uma significacdo ainda maior quando
percebi que esse poderia ser pensado, inspirando novas praticas e saberes a
formacao de professores. Assim tomei-me dele numa perspectiva “utilitaria”, qual
seja, de uma busca de um educador e de uma escolha que se empenhem pela
humanizacéao social e por um trabalho incitando a poética, o devaneio a imaginacao,
o sensivel® e uma pedagogia simbélica ou imaginaria.

No ano de 2008, ou busquei aprofundar meus lagos com o GEPEIM ’
grupo que carinhosamente intitulamos co-irméo que também tem se ocupado do
Imaginario, realizando uma disciplina no Programa de Doutorado do respectivo

programa.
Um primeiro olhar inspirado em Machado da Silva (...)

Na obra de Machado da Silva (2004) encontrei construcbes bastante
significativas para mim e confesso que ao ler alguns de seus materiais, senti um
desejo muito forte de ter eu mesmo realizado tais escritas. J4 na primeira pagina de
um de seus escritos ele nos faz uma relevante contribuicio que penso ser

necessario explicitar.“o Imaginario € um tema candente” (p.19) no Dicionario

* O GEPEIS - é um grupo de estudos e pesquisas consolidado no CNQp, que a 15 anos vem
trabalhado com a formagao de professores alicercada no Imaginario social. Inseri-me neste grupo a
nove anos e, a partir da parceria com as professoras Valeska Fortes de Oliveira (Coordenadora do
Grupo) Lucia Maria Vaz Peres ( Vice coordenadora do Grupo) gesta-se este trabalho..

® Acho a expressdo excessivamente voltada aos ruminantes, mas é bem nesse sentido que quero
usar como uma constante mastigacgao e reflexao.

® Na perspectiva de Danis Bois qual seja de uma “dimensao qualitativa que indica
a ressonancia subjetiva que acompanha toda a recepg¢ao de informacao pelo corpo. Nao se trata,
portanto, de restringir o termo de Sensivel ao campo bioldégico ou organico, mas de reunir
subjetividade e organicidade; o Sensivel é, para nés, a via de passagem que unifica corpo e espirito,
0 que nés chamamos a afinagdo somato-psiquica” (BOIS, 2006, apud. BOIS ; AUTRY 2008, p.02).

” Imaginario Grupo sediado na Universidade Federal de Pelotas —UFPel, e certificado pelo CNPq,
desde 2000, sob a coordenacédo da Profa. Dra. Lucia Maria Vaz Peres, tendo como vice-lider a Profa.
Dra. Valeska Maria Fortes de Oliveira.
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Houaiss [200-?]. da lingua portuguesa temos a seguinte definicio de candente
“aquele que é ou esta ardendo em brasa”. Gosto de pensar o Imaginario como algo
que arde, que queima que incita a producdo ou a imaginacédo. Louzada (2006),
refletindo sobre o pensamento de Castoriadis também trabalha nesta ética
afirmando que “[...] o Imaginario radical é fundamento, é fonte, é raiz, (é “radical’);
entretanto € um fundamento sem fundamento ultimo, isto é, sem uma base ou
garantia (sem uma razao de ser) que nao ele mesmo” ( p. 41)

Gosto da definicao, do autor principalmente onde implicitamente passa a idéia
do arder enquanto possibilidade de movimento, de eletricidade, de algo que pode
impulsionar. Nao me atrai a idéia do Imaginario como da queda-livre, uma vigem ao
sem-fundo humano, como aquele que esta fora do real, ou “como a louca da casa”.

Penso que Juremir concordaria com essa concepcao de Imaginario tendo em
vista que posteriormente volta a trazer “O Imaginario é algo que, apesar da
singeleza, da estranheza ou da abstracdo dessa palavra é alguma coisa muito
concreta e pulsante.” (MACHADO DA SILVA 2004, p.19-20) ou quando diz que o
Imaginario é algo que esta constantemente no nosso cotidiano e que nao nos damos
conta.

Assim explicita “quase tudo que a gente faz é por forca de um Imaginario”.
(idem). Na referida obra o ator mostra que coisas simples como o beijo ndo sao tao
simples como parecem, ao contrario sdo construgdes fruto de um Imaginario de uma
época. Por certo Castoriadis (1982) concordaria com ele e inclusive referendaria que
se nao concordamos com certa sociedade que esta posta poderiamos pensar uma
nova. Ou seja problematizar o Imaginario instituido e partir na busca da construcéao
de um novo Imaginario instituitne. Ou seja, somos produzidos e produtores de
Imaginarios.

Seguindo as ideias do autor supra citado, percebe-se que nao faz oposicao
entre real e Imaginario. Para ele, real e Imaginario sdo elementos inseparaveis e que
coexistem. Ou seja,

[...] ndo existem Imaginarios que ndo sejam partes de uma realidade, de
uma histéria, de um acontecimento, de uma vida. Nesse sentido, todo
Imaginario € uma realidade, todo Imaginario é concreto. E mais ou menos
como a gente imaginar a famosa oposigao entre o real e o virtual. O virtual

faz parte do real? O virtual e o real ndo se opéem? O virtual ndo é outra
coisa. Nao é porque esta la dentro do computador, que nao é real. Mesmo
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se a gente arrancar o computador, quebrar todo e examina-lo, ndo vai existir
nada la dentro, mas € real de toda a maneira. O Imaginario também.
Quando a gente pensa num unicornio. Vocés ja viram um unicérnio ou um
centauro? Nao existem, mas existem. Todo mundo sabe o0 que sédo e nao
tém davida nenhuma. Eu falo um centauro e esta todo mundo imaginando
um centauro. Eu falo um unicérnio e estd todo mundo imaginando um
unicornio. Ninguém viu um unicérnio, ninguém tocou em um, mas ele existe.
Nem tudo que existe concretamente é palpavel. Nem tudo que existe
precisa ser uma mesa ou um copo, mas nao deixa de existir. Ninguém
duvida que uma ficgao exista e uma ficcdo € uma ficgao, logo em principio
ela é o oposto de uma realidade, mas ela existe. Existe como uma
realidade, e o Imaginario também. (idem p.21).

Ao mesmo tempo ele nos aponta que o real também é fruto do Imaginario.
Destacando que “todo real é Imaginario, porque o real ndo é alguma coisa dada de
uma vez por todas, cem por cento incontestaveis. O real é uma construcao que
depende do olhar de cada um de nés” (ibidem, p21).

Outro conceito que o autor nos traz referente ao Imaginario € “a0 mesmo
tempo, um reservatério e um motor” (p.22). Reservatério, espelhado nas ideias de
Gilbert Durand quando se refere ao Imaginario como uma “Bacia semantica”, um
lugar existencial. Segundo Juremir, ele € também um lago do qual provém as
construgdes dos sujeitos, as producdes imagéticas, os afetos, fazeres e saberes
humanos, as significagdes que os individuos possuem individual e coletivamente
gque se armazenam e permanecem neste grande reservatério e continuam a
acumular-se ao longo da existéncia humana. E motor, por ser estas aguas da bacia
semantica, responsaveis pelo que emerge e/ou submerge em outros lugares
existenciais. O que, de algum modo, pode nos instigar a agir de certa maneira e nao
de outra. Por este motivo, o autor preconiza o Imaginario como “aquilo que
determina, de uma forma ou de outra, as nossas acodes cotidianas” (p.22) e continua
defendendo o Imaginario como algo que mexe com nossas estruturas cognitivas e
sociais, bem como subsidia, indica e, talvez até controle nossas acoes e decisoes.

Nesta obra, o autor estabelece distingdes entre cultura, Imaginario e

ideologia. Para ele o Imaginario “ é, de alguma maneira, mais difuso do que a
Ideologia e menos amplo que a Cultura” ( p.25). Se, podemos explicitar, ele

preconiza que o Imaginario é a apropriagdo cultural do individuo de forma nao
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racional ou talvez inconsciente®. Isso porque, para ele o Imaginério estabelece
constantemente conexdes a partir do universo afetivo do sujeito.
Imaginariol...] forcas irrefreaveis, inconscientes e evidentemente imateriais,
balizadoras das nossas acdes, que estdo constantemente se
desconstruindo e se reconstruindo, sem poder ser medidas, acabam por

estabelecer o vetor das nossas praticas. Nao tem grupo sem Imaginario,
nao tem individuo sem Imaginario , € impossivel, nés somos feitos disso.

(p28).

Assim, este Tecnologias do Imaginario, nos inspira a pensar no Imaginario
como algo intrinsecamente ligado ao sonho, a fantasia, ao desejo, ao subjetivo. “O
Imaginario é aquilo que nos seduz e que nos provoca um choque perceptivo”
(MACHADO DA SILVA 2004, p.32). Nao esquecendo que um Imaginario € sempre
uma producao histoérica e que, portanto modificavel ou nas palavras de Castoriadis
(1982) Instituinte. Machado da Silva corrobora com a idéia e explicita-o como.

[...] construcdo coletiva, resultante de cruzamentos infinitos e constantes, de
permanentes praticas sociais onde os grupos e os individuos fazem recortes
e apropriacdes desses cruzamentos, que sdo sempre provisérios, porque

ninguém tem um Imaginério permanente, ninguém sera sempre a expressao
de um mesmo Imaginario, ninguém se mantém unico. ( p29).

Outra brilhante idéia do autor é a de que somos sujeitos em constante
contradicao, talvez metamérficos. Para ela a contradicao € inerente ao humano e
afirma “imaginar um sujeito isento de contradicdo é imaginar um ser inumano” (,
p.30).

No texto Teias de anima: contribuicbes dos estudos do Imaginario para a
educacao (PERES e KUREK, 2008), também se referem a este campo de estudo e
pesquisa para contribuir com a nao fragmentacdo do humano. Trabalham na
perspectiva de pensa-lo como possibilidade de tematizar a formacao docente a partir
de um veio mais simbdlico e sensivel. Trazendo,

[...] a contribuicdo do Imaginario para a educagédo, € a de mostrar que a
escola, na figura do professor pode assumir o papel de mediadora.
Agugando um olhar e uma escuta sensivel (BARBIER, 199), uma didatica e
uma pratica em permanente construgdo/desconstrugao. O Imaginario, como

0 campo do “entre - saberes” (DURAND, 1996), vem para suturar naquilo
que a modernidade fez com a nossa cabeca e, portanto, como 0 nosso

8 . . . . . ~ , . .
Aqui usado no sentido de desconhecido ou irracional e ndo somente através das premissas freudianas,
embora esteja também alicercada 3. A saber: forcas que ndo conhecemos, mas que nos influenciam.
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modo de ver e conceber 0s nossos conhecimentos. De certo modo, ela (a
modernidade) fragmentou nossos saberes e fazeres em nome de um
conhecimento cientificamente comprovado, esgotando a possibilidade de
estabelecer convergéncias com fatos contrarios - isto ou aquilo; bom ou
mau, e nessa trilha morreram muitas possibilidades. Pensamos que seja
este o legado dos estudos do Imaginario: buscar, deixar aflorar as inUmeras
possibilidades de mediagbes entre fatos contraditérios neste universo social,
cultural e pedagégico, onde possamos acolher, simultaneamente, a razdo e
0 ser, a racionalidade e a subjetividade, o conceito e a intuicdo, o real e 0
devaneio. Mas o que é o real, segundo esta abordagem? Segundo os
estudos que vimos desenvolvendo, o real é tudo aquilo que pensamos e
objetivamos, e assim vamos instaurando realidades. (PERES; KUREK
2008. p.05)

Semelhante sentido argumentativo pode ser percebido no filme,
“Desbravadores: Dois Mundos uma batalha” dirigido por Marcus Nispel com roteiro
de Laeta Kalogridis centrado na figura de um garoto deixado para tras em solo
americano por noruegueses e crido por indigenas norte americanos, uma das
personagens indigenas tentando incitar o protagonista a ndo se ocupar com atos de
vinganga explicita algo bastante proximo do apontado pelos autores, destacando
que nao precisamos buscar o bem e mal do social, segundo ela, existem dentro de
todo ser humano dois lobos famintos que lutam entre si o tempo todo: um lobo e
outro do mal, vencendo o que alimentamos mais. Ou seja, somos um ser completo
bom e mau, feliz e triste, irreverente e sarcastico, individualista e cooperativo. Entao
a contradicao nos fazeres e saberes é algo préprio do vir a ser humano.

Voltando a Machado da Silva (2004) ele conclui a idéia da ambiglidade
dizendo que estd se da na “[...] construcdo da cultura, nessa determinacédo de
realizar o que ndo somos e que, portanto, ndo poderiamos ser, mas que, com
freqiiéncia, conseguimos alcancar”. (2004 p.35)

Posteriormente o autor nos faz refletir sobre certos objetos, fazeres e
construgdes culturais aparentemente inuteis e elucida

A poesia em si, felizmente, ndo serve para nada, como a arte também nao.
E, por n&o servir para nada, € que elas s&o tao determinantes e Uteis para a
nossa vida. E aquele momento em que nés precisamos partilhar algo que
esta além do utilitarismo, propriamente dito, aquilo que faz sonhar, que faz
gerar utopia, que permite compreender o que somos, porque nao pretende

de uma maneira imediata determinar o que devemos ser, mas que nos
interpela e nos provoca(p.36)

Assim gostaria de terminar esta parte da minha escrita mais voltada as
provocacdes de Tecnologias do Imaginario, com uma das definicdes do autor “O
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Imaginario € uma aura, é aquilo que nos da a nossa especificidade e que faz de nés,
temporariamente, intensamente, alguma coisa.” (idem, p. 38).

A partir de agora farei algumas aproximac6es com a obra “Chama da vela” de
Gaston Bachelard. Na qual trarei, dentre outros aspectos, algumas reflexdes,
também produzidas ao calor tecnoldgico. Nesse sentido, pensar o fazer académico
e, muitas vezes, a insipida exigéncia académica.

La estava o pesquisador produzindo. Assim, tal qual a chama solitaria de
Bachelard o estudante inquieto olha a tela nua ansioso por enché-la. O mesmo autor
sobre o estar s6 com inspiracao na vela ja afirmava “ a chama solitaria, porém ela
sozinha, pode ser para o sonhador que medita, um guia ascensional. Ela é um
modelo de verticalidade” (1989, p.22). Entéo eis que da luz da tela branca simbolos
iniciam a brotar e talvez saber emanar. A tela enche, o texto sai, e algumas vezes
também o prazer se faz.

Para o autor, tal qual o homem a chama também é incoerente pois de um ser
morto e aparentemente inerte, também vivo ser o é. Ser emanado de calor e
vivacidade, ser que se inicia e se finda se assim o quiser, ser que sO existe se
perecer. Ser este, que s6 existe se em chamas arder e se destruir se dissipar.

Do mesmo modo que no momento da escrita do autor, hoje, também vivemos
diante de uma vela que nos comunica com o mundo. Nossa vela, de tamanho
retangular, nos ilumina e nos mostra. Exige-nos e nos informa. Mas, também alumia.
E, tal qual o sopro que movimenta a chama crepuscular da vela. O sopro da
inspiracdo ou do devaneio balangca nossa chama, o pensamento ganha forma ou
perde forma, aos passos do balbucio que recita escrita.

Assim a forma ganha vida, ganha sopro ou nas préprias palavras que incitam
imaginacao

[...] quando vem realmente o reinado da grande soliddao, quando soa
realmente a ora da tranquilidades, entdao a mesma paz esta no coragao do
sonhador e no da chama, entdo a chama mantém sua forma e corre, direta,

com um pensamento firme, a seu destino da verticalidade. (BACHELARD,
1989, p.27).

O autor, inspira-nos a pensar numa outra forma de iluminacéo a producao do
saber. Uma iluminagcdo de sombras, uma iluminagdo de incerteza, uma iluminacéao

de sentidos, significados e subjetividades. Alves (2003, p.14) compartilha com as
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idéias do autor. E nos tras “um texto iluminado, cartesiano, pde fim a conversa; um
texto de luz e sombras, ao contrario € um convite a uma meditagdo sem fim”.

A obra noturna de Bachelard, ao que me consta, tenta explicitar — apesar de
sua intensa producéo diurna — a indissociabilidade entre a criacdo e o saber, entre o
cientifico e o imaginativo. Assim, podemos compreender que todo ato produtivo
humano necessita inevitavelmente de um espelhamento imaginativo, criativo e
poético. “As palavras vao além do pensamento. E a fantasia que fala €, por sua vez
ultrapassada pela fantasia que escreve” (BACHELARD, 1989, p. 29).

Talvez, o autor possa estar nos mostrando que a escrita ndo € meramente
uma repeticao da fala e que bem possivelmente esta ultima seja uma outra forma de
pensamento e de explicitacdo de nosso (in)consciente. Apontando “[...] E preciso
que as pessoas racionais perdoem as aqueles que escutam os demoénios do
tinteiro”(BACHELARD, 1989, p. 29).

Ou seja, os que nao seguem a légica explicativa, racionalista e que ainda
assim ousam e desafiam-se no ato da escrita podem e devem ser olhados, mas com
outros olhos, olhos do sensivel e do poético. Alves (2001) também nos conclama a
um novo olhar aos fatos aparentemente sem sentido e que néo precisariam atencao,

advertindo:

Claude Monet era capaz de passar o dia todo no campo, da manha até o
cair da noite, pintando seguidas telas do mesmo monte de feno. Posso
imaginar que o fazendeiro, ao fim do dia, Ihe perguntasse das razdes para
pintar tantas vezes 0 mesmo monte de feno. E Monet Ihe responderia: "Para
as vacas, é certo que o feno é o mesmo, porque elas desconhecem o gosto
da luz. Mas para mim, que sou pintor, a luz é algo magico, que vai
transformando as coisas, pelo poder de suas modulagbes. Um monte de
feno sob a luz da manha ndo é o mesmo sob a luz do crepusculo". Um
monte de feno, essa coisa que permanece a mesma através do tempo, nao
existia para Monet. O que existia era 0 "momento" - Unico, efémero, que
tinha de ser comido com os olhos no instante mesmo de sua apari¢do, pois
ele logo nao seria mais (p.11)

Quando neste texto elucidamos que os olhares sao distintos, que as
producgdes visuais dependem da forma como o observador introjeta os objetos e ou
as producgdes culturais ndo nos atemos unica e exclusivamente ao olhar fisico do
pesquisador. Conhecemos a obra de Veiga Neto intitulada olhares que
brilhantemente adverte para o cuidado com a excessiva valorizacdo da sociedade
ocidental com relagéo ao olhar.
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As metéforas ligadas a visdo tém sido muito importantes na nossa tradicao
cultural, na medida em que a visdo tem sido celebrada enquanto sentido
privilegiado capaz de fazer uma mediagao acurada e fidedigna entre nés e a
realidade, ou seja, mostrar como é mesmo o mundo. Desde a Antiguidade
Classica, nossos discursos tém recorrido fortemente a visdo. Eu mesmo
iniciei este capitulo referenciando a "reflexdo" - que significa essa palavra
sendo "olhar para dentro de si para ver como o eu se reflete sobre si
mesmo"? Vejamos alguns exemplos: em termos vocabulares (clarificar as
idéias, visdo de mundo, esclarecer a questdo, perspectiva de analise,
espelhar a realidade, vislumbrar uma intengéo, transparéncia de intengoes,
desvelar, sinopse etc.); em termos locucionais (deitar os olhos, idéias
claras, fazer vista grossa, tracar o perfil, a olhos vistos); em termos de
metaforas (o morcego de Minerva, a caverna de Platdo, o lluminismo) etc.
Disso resulta que é talvez impossivel falar sem recorrer a visdo. E
certamente nem este meu texto poderia "se livrar" dessas palavras e
metaforas, pois ndo se trata disso. Penso que o recurso as metaforas
visuais ndo é em si problematico; o que parece problematico, como
argumentaremos a seguir, € conceder a visdo a possibilidade de revelar
como é mesmo a realidade, isso é, a possibilidade de que a viséo faga, a
um sujeito cognoscente, uma representacdo correta, talvez as vezes um
pouco distorcida, de um suposto mundo real preexistente (VEIGA-NETO,
2002. P.24)

Nossa forma de trabalho e construcdo nao nega a o6tica do autor, indo talvez,
inclusive a seu encontro. Apesar de utilizarmos a expressao olhar — talvez, por ainda
nao construirmos outra mais apropriada — queremos explicitar algo que vai bastante
além simplesmente das questdes Oticas do recebimento de imagens pelo olho
humano. Em outro trabalho, que também discuto a questao incorporada a partir do
Imaginario social explicito,

[...] o trabalho com o Imagindrio social instiga-me no desenvolvimento de
um novo olhar, quase um novo sentido. Comego a perceber nos detalhes
coisas que antes ndo via, comego a perceber as palavras ditas tdo somente
com o olhar, ditas na escrita da porta do banheiro, no muro pichado da

escola, no vidro quebrado da sala do diretor, na lagrima que corre do aluno
que diz “ndo estou sentindo nada” (BRANCHER, 2006, p. 43) .

A perceptiva que tomamos é entdo de uma possibilidade de desenvolvimento
de novas formas de compreensao e/ou aceitacao do individuo através do Imaginario.
Alves, (2001,p.15) ajuda-nos a compreender essa possibilidade de ‘olhar’ o outro e
as coisas e que na maioria das vezes € um olhar-sentir. Apontando que, muitas
vezes “[...] nada mudou, mas mudaram-se os olhos. Portanto tudo mudou. E a
experiéncia de satori, a abertura de um terceiro olho[...]”

Novo olho, que talvez nos permita ver outras formas e perspectivas. Na

condicao de educador passei a perguntar-me: ndo vivemos hoje um momento de
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tamanha destruicdo e destituicado paradigmatica para que possamos chegar a um
momento purgativo educacional? Chego a esta inquietacdo a partir de duas
provocacbes. Uma primeira de Antonio Névoa que retrata entdo os momentos
vividos pela profissdo docente.
Durante muito tempo os professores limitaram-se a uma actividade de
acolhimento das criancas e de transmissdao de um saber alheio. Os
programas de formacdo de professores iniciavam-se com um preadmbulo
que agora nos parece absurdo: "os professores ndo devem saber de mais,
nem de menos". Se soubessem "de mais" tornavam-se pedantes e eruditos,
incapazes de se dedicarem a essa tarefa vulgar que é ensinar criangas. Se
soubessem "de menos" nao seriam capazes de combater o obscurantismo e
de inscrever as luzes no cérebro das criangas. Assim, ganhou corpo a

provocagao de Bernard Shaw: "Quem sabe, faz; Quem nao sabe, ensina"
(NOVOA 2006, 10).

A segunda prorrogativa provém e penso que nao podia ser diferente, dos
apontamentos do grande mestre poético Gaston Bacherlard:
Os misticos da finalidade do vulcao ndo dizem outra coisa no decorrer dos
séculos. Afirmam que, pela acdo benfazeja de seus vulcées, a terra "purga
todas suas imundicies". Michelet repetia-o ainda no dltimo século. Quem

pensa tao grande pode muito bem sonhar pequeno e crer que sua pequena
luz serve a purificagdo do mundo ( (BACHELARD, 1989, p. 37) .

Outra prerrogativa do autor nos incita a pensarmos na tese levantada com relacao a
neutralidade das pesquisas e no aprendizado unicamente racional. Quando o autor

explicita “ a chama purificada, purificante, clareia o sonhador duas vezes: pelos
olhos e pela alma” (BACHELARD, 1989, p. 35). Ele nos permite pensar, a educacao
de outra forma, qual seja, a partir dos 6culos do Imaginario. Uma vez que este pode
trazer novas formas de entender e compreender a educacdo. Talvez, uma outra
forma de entendimento que ouse olhar também a penumbra produzida na e pela
subjetividade. Assim, quem sabe possamos produzir um outro desnudar no
educador. Quisera também nossos pensamentos, através do calor imaginativo
deixem-se abater do cartesianismo radical e que caiam certas vestes que nao nos
ajudam mais. “Meus pensamentos, no fogo, perderam suas tunicas. Com as quais
as reconhecia; consumiram-se no incéndio do qual sou origem e alimento. E, no
entanto, ndo sou mais. Sou o interior o eixo das chamas ” (BACHELARD, 1989, p.

42).
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Posteriormente o autor incitou-me num refletir sobre questées que me inquietam
como educador. Questdes pelas quais ainda valem a pena lutar. E, brilhantemente
através de uma metafora referente ao queimar de uma borboleta numa vela
provocou-me a pensar a educagao como um espago onde pequenas coisas podem
produzir significado educativo.
Eis como canta a traga, como canta a esquizofrénica: "Aspirava a ti desde o
primeiro acordar de minha consciéncia de bichinho. Sonhava apenas
contigo quando era crisalida. Muitas vezes milhares de meus semelhantes
pereciam voando em diregao a alguma fraca faisca emanada de ti. Mais
uma hora e minha fraca existéncia tera acabado. Mas meu Ultimo esforgo,
como meu primeiro desejo, nao tera outra finalidade além de aproximar-se
de tua gloéria. Entao, tendo te visto por um instante de éxtase, morrerei
contente, ja que, pelo menos uma vez, terei contemplado, em seu perfeito

esplendor, a fonte de beleza, de calor e de vida. (BACHELARD, 1989, p.
53).

Assim, concluo minha escrita explicitando o que acredito ser minha
personificacdo poética, imaginativa na educacdo: acredito que ambas sao
possibilidades criadoras. Bachelard criou a metafora da chama, no intuito “de nos
fazer participar da vida inflamada do mundo” (BACHELARD, 1989, p. 67). Dessa
forma, quem sabe, caiba-nos perguntar qual metafora conseguiria poetizar e

consequentemente inflamar a profissao de professor?
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